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RESUMO

Buscamaos, neste artigo, promover didlogos a partir da heterogeneidade de trés vozes acerca do processo de
construcdo de sentido, com énfase nas culturas guarani-fiandeva e guarani-kaiowa. Os trés olhares situados
buscam discutir a complexidade do espago trans nos processos de construcdo de sentido. Acreditamos que
esses processos complexos requerem olhares para além da logica linear cartesiana. Pontuamos que 0s
contextos das referidas culturas nos desafiam a rever visdes de construgdes de sentidos a partir de olhares
situados com base em perspectivas pos-estruturais e pos-coloniais, bem como de vozes pertencentes as
préprias culturas locais em questéo.

Palavras-chave: construcdo de sentidos — devir — rizoma — transculturalidade — guarani-fiandeva e guarani-
kaiowa

RESUMEN

En este articulo, buscamos promover didlogos basados en la heterogeneidad de tres voces sobre el proceso
de construccion de significado, con énfasis en las culturas guarani-fiandeva y guarani-kaiowa. Los tres
puntos de vista buscan discutir la complejidad del espacio trans en el proceso de construccién del signifi-
cado. Creemos que estos procesos complejos requieren mirar mas alla de la logica lineal cartesiana. Sefia-
lamos que los contextos de las referidas culturas nos desafian a revisar visiones de construccion de signifi-
cados basadas en puntos de vista asentados en perspectivas post-estructurales y post-coloniales, asi como
voces pertenecientes a las culturas locales en cuestion.

Palabras-clave: construccion de sentido — devenir — rizoma — transculturalidad - guarani-fiandeva e
guarani- kaiowa

ABSTRACT

In this paper, we seek to promote a dialogue based on the heterogeneity of three voices about the process
of (de)constructing meaning with emphasis on the guarani-fiandevaand guarnai-Kaiwa cultures. The three
situated view seeked to discuss the complexity of trans space in meaning making processes. We believe
these processes require discussion views beyond the linear cartesian logic. We point out that the contexts
of guarani-n@ndeva and guarani-Kaiowa cultures challenge us to review visions of meaning making from
the perspective of post-structural and post-colonial perspectives, as well as voices belonging to the local
cultures in question.
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Perspectivas pos-estruturalistas e pos-coloniais no campo da linguagem e da filosofia tém
buscado desconstruir olhares para desestabilizar perspectivas cartesianas de construcdo de
sentidos. Entendemos que as perspectivas estruturalistas ndo conseguem contemplar as
complexidades dos processos de construcdo de sentidos que levem em consideracdo o olhar para
0 movimento, a fluidez, o afeto, a incompletude, o devir, a multissensioridade, entre outros.
Alinhamos-nos a ideia de platd (Deleuze, 1995) que concebe uma multiplicidade contestavel de
perspectivas de trés pesquisadores que abrem rizomas para discutir aspectos de construcdo de
sentidos a partir de deslocamentos de olhares para as culturas guarani-fiandeva e guarani-kaiowa
que se desenvolvem no Mato Grosso do Sul.

Neste trabalho, usamos as expressdes Guarani-Kaiowa e Guarani-Nandeva para nos

referirmos as dois diferentes grupos étnicos que vivem no sul do Mato Grosso do Sul, que tém
sido considerados como subgrupos guarani, haja vista as semelhancas entre as suas culturas e suas
linguas. A expressdo “guarani” tem sido utilizada na literatura para se referir a lingua falada por
eles e também para se referir aos Guarani-Nandeva como grupo étnico (Conf. Thomas de
Almeida, 2001, Benites, 2012). Neste trabalho, utilizamos a expressdo avaiie’e? para nos
referirmos as linguas faladas pelos dois grupos étnicos, por entendermos que essa expressao
abarca as diferencas e similaridades existentes entre elas. Trata-se de uma expressdo que remete
também a hipotese de que as linguas faladas pelos Guarani-Nandeva e Guarani-Kaiowa
descendam do guarani falado no periodo da colonizagéo (Rodrigues, 1945).
Acreditamos ser importante rever a invencdo de conceitos reducionistas das visdes de construcdes
de sentidos marcados pela ideia monolingue e monocultural. Ao considerarmos que 0s tempos
atuais sdo cada vez mais marcados pela complexidade, incerteza, ambivaléncias e fluidos,
conforme apontam Rocha e Maciel (2019), buscamos revisitar uma ética de olhar para o0 mundo
a partir da ontologia de Deleuze e Guardari, a partir de conceitos como linhas de fuga, corpos sem
0rgdos, entre outros, para nos ajudar a pensar 0s/nos processos de construcdo de sentidos. Esses
conceitos rejeitam uma Idgica binaria em favor da I6gica da conexdo, isto é, a ldgica do e
(e..e..e..), de tornar-se. Além disso, as logicas de assemblagem e rizomas sdo importantes para
pensarmos em confecgdes em vez de oposi¢des. O movimento em vez de categorizacéo e o tornar-
se ao invés do ser. Assim, buscamos conectar e reconectar pontos em diferentes platds para
construirmos sentidos acerca das culturas guarani e kaiowa.

OS PROCESSOS DE CONSTRUCAO DE SENTIDOS NAS CULTURAS GUARANI E
KAIOWA

Na maioria das vezes, os conhecimentos sobre as culturas Guarani e Kaiowa resultam de
trabalhos antropoldgicos desenvolvidos com base em observacdes etnograficas das praticas
sociais. Mesmo os trabalhos historiograficos, além da busca de documentos e memdrias, valem-
se de descrigdes etnograficas para dizer sobre as mudangas ao longo do tempo. A maior parte
desses trabalhos descreve a maneira como ocorre o religioso, o politico, o social, o ético, o
estético, os sistemas semidéticos e o conjunto de premissas e valores etc. Conf. Mura (2006),
Chamorro(2008) Melia, Griinberg (2008), Melia (1990), Brand (1997,1993), Pereira (1999),
Thomaz de Almeida (2001), Jodo (2011), Nimuendaju (1954, 1987). Além das descricdes,
destacamos 0 contato com outras culturas, sobretudo com a cultura paraguaia e a cultura
brasileira, apontando as agudas transformacdes enfrentadas pelos Guarani-Nandeva e pelos
Guarani-Kaiowa ao longo do tempo. S&o trabalhos importantes, por meio do quais é possivel
perceber as diferencas e as similaridades entre as culturas guarani-fiandeva e guarani-kaiowa, bem
como compreender as estratégias que esses indigenas tém elaborado para manter seus modos de

2 A grafia das palavras em avaie’e seguem as orientagbes do dicionario Ne’&ryruAvafie’d-
Portugués/Portugués-avaie’& / DicionarioGuarani —Portugués/Portugués — Guarani. 22 ed. Sao Paulo:
Edicdo da Autora, 2008.
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ser e de re-apresentar/ressignificar o mundo. Ultimamente, ha outros trabalhos que tém dado
destague e demonstrado a dindmica dessas estratégias (Mura, 2006), Benites (2012). O trabalho
de Benites (2012), antrop6logo indigena Guarani-Kaiowa, tem demonstrado a complexidade da
elaboracdo de tais estratégias neste momento histérico que apontam como esses indigenas tem
lidado com diferentes nogdes de tempo, de espaco, de territorio, de ética, de estética, de trocas,
etc.

O trabalho de Benites, como exemplo, chama a atengdo nao para a dialética entre culturas
diferentes que produziria uma sintese, por meio da qual é possivel discutir a adaptabilidade e até
mesmo possiveis perdas de sentidos tradicionais. Tonico chama a atencdo para a complexidade
desse processo, referindo-se ao teko pyahu (modo de ser atual) como um espago que encerra a
dindmica e a cinética dos modos de produzir sentido para as vidas guarani-kaiowa — reflexdes que
acreditamos poder ser aplicadas para se refletir sobre a dindmica das vidas guarani-fiandeva -, 0
que envolve lutas politicas internas e externas e estratégias que geram constantes mudancgas no
modo de ser, na lingua, nos rituais, etc.

Em vez de nos propor um modelo Unico do que seja (ou deva ser) o Ava
kaiowa, Tonico aponta uma alternativa analitica que nos permite
contemplar a variagdo e a variabilidade, apresentando-nos ao “modo de
ser multiplo” (Ava kuera reko reta). Em suas proprias palavras, “entre
0 modo de ser antigo (o teko ymanguare) e 0 modo de ser atual (teko
pyahu), existem tanto continuidades quanto mudancas, 0 gque ndo
significa, porém, que os Ava Kaiowé deixaram de ser indigenas, mas
sim que cada familia constrdi o seu perfil e o seu estilo especifico (teko
laja kuera) em espaco e tempo distintos. E impossivel e indesejavel para
as familias indigenas ser e viver como ndo-indigenas (Karai), assim
como voltar ao modo de ser antigo, uma vez que 0s Kaiowa se adaptam
continuamente as condigdes do presente. (Oliveira, apresentacdo in
Benites, 2012).

Podemos ler do trabalho de Benites (2012) que o fiandereko (modo de ser) desse momento
historico € um espaco, um espago de construcdo de sentido criativo e multideterminado que
remete a varios estilos de producdo de enunciados.

Na atual situacdo historica, as familias extensas Kaiowa, em lugar de se
desintegrarem, aperfeicoaram  estratégias, flexibilizando sua
organizacdo (Mura, 2004), cada uma delas produzindo um modo de ser
peculiar (teko laja kuera), conformando uma realidade contemporéanea
caracterizada pelo teko reta: modo de ser multiplo dos conjuntos dessas
familias indigenas kaiowa. O teko reta continua sendo, no entanto, um
fiande reko “nosso modo de ser”, sempre contraposto ao karai kuera
reko, modo de ser do ndo-indio. (Benites, 2012).

A linguagem do fiandereko é marcada por elementos simbdlicos de diferentes culturas, o
gue remete ao processo de transculturalizacdo, processo que nao evoca as culturas como resultado
de trocas simbolicas, de empréstimos linguisticos e hibrida¢fes, mas como espacos configurados
por forcas e linhas de fuga desencadeadas por fatores e elementos internos e externos. Os Guarani-
Nandeva e os Guarani-Kaiowa tém utilizado a expressao jopara (mistura) para se referirem aos
seus modos de ser, as linguas que falam, ao met6dos de ensino, a culinaria, ao modo de vivenciar
o religioso, etc. Todavia, essa expressdo ndo deve ser entendida como aluséo a justaposicdo de
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bens materiais e simbélicos, mas como capacidade de realizar agenciamentos, de gerar espacos
de construcdo de sentido que envolvem conhecimentos de tempo, de espaco, de causalidade, de
quantidades, etc. elaborados em culturas diferentes.

Figura 1: Materiais expostos em uma feira de ciéncia e cultura em uma escola indigena
de Dourados.

Fonte: Crepalde (2019).

Na fotografia acima, vé-se a figura de um rel6gio marcando as horas e a explicacdo em
avarie’e. pa aravo, po aravoi mokoi aravoive. A expressdo “ara” é polissémica, significa tempo
e hora, “pa” significa dez e “po” cinco e também mao. Em avarie e, 0 sufixo “i” indica algo menor
e “ve” denota reparti¢do.Esses sufixos indicam horas, minutos e segundos. Nota-se o esforgo par
traduzir a precisdo do tempo marcado pelo rel6gio por meio do recurso da lingua. Pode-se dizer
que se trata de um esforco que encerra varios conhecimentos sobre o tempo, uma vez que foi
elaborado no espago de encontro entre culturas diferentes, que marcam e expressam o fluxo do
tempo de maneiras diferentes. A figura acima ilustra a combinacdo de nocGes de tempos e de
linguagens e a capacidade de construir sentidos com esses elementos, o que evolve a tentativa de
traducdo entre as culturas, a demonstracdo de diferencas e a impossibilidade de uma tradugao
total comum ao ato de resisténcia e criatividade para fazer todas essas combinagdes.

Na fotografia acima, vé-se a figura de um rel6gio marcando as horas e a explicacdo em
avarie’e. pa aravo, po aravoi mokoi aravoive. A expressao “ara” é polissémica, significa tempo
e hora, “pa” significa dez e “po” cinco e também mao. Em avarie e, 0 sufixo “i” indica algo menor
e “ve” denota reparticdo. Esses sufixos indicam horas, minutos e segundos. Nota-se o esforco para
traduzir a precisdo do tempo marcado pelo relégio por meio do recurso da lingua. Pode-se dizer
que se trata de um esforco que encerra varios conhecimentos sobre o tempo, uma vez que foi
elaborado no espago de encontro entre culturas diferentes, que marcam e expressam o fluxo do
tempo de maneiras diferentes. Isto implica em pensar em espacos de construgdo de sentido
extremamente criativos e multiderminados, que denominamos, neste trabalho, de espacos trans,
pois, nesses espacos, 0s sentidos surgem de colisbes de signos e fragmentos de signos em
velocidades e ritmos diferentes, fazendo vir a ser identidades e culturas fragmentadas, ja que
sentidos inacabados se apresentam como respostas parciais demandadas pelo momento presente.

Entendemos que refletir sobre esse espaco de construgdo de sentido por meio de teorias
pos-estruturalistas podem contribuir com o eterno debate sobre o que venha a ser construir
sentido. Nessa linha de raciocinio, importa pensar as culturas guarani-fiandeva e guarani-kaiowa
COmo corpos que se expandem no tempo, corpos que se configuram por meio de velocidades e
lentid®es, caracterizados por angenciamentos, por maneiras de construir sentidos ao longo do
tempo. (Deleuze, 1995).

Importa saber como todos os elementos que comp&em a cultura: humanos e ndo humanos,
se afetam nesse processo, como também importa saber como as culturas indigenas se afetam entre
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si e como afetam e sdo afetadas por culturas ndo indigenas. Importa ressaltar as diferencas entre
elas e os limites de comparacdo entre elas (Viveiro de Castro, 2018). Entendemos que para
analisar os espacos de construcao de sentido guarani-fiandeva e guarani-kaiowa podemaos recorrer
a ferramentas tedricas desenvolvidas em diferentes areas do conhecimento e incorporadas no
ambito da Linguistica Aplicada, da Teoria da Literatura, da Antropologia, da Fisolofia, da
Semantica, etc.

Para expandir o didlogo acerca do processo de construgdo de sentidos dos Guarani-
Nandeva e dos Guarani-Kaiowa, acreditamos que podemos recorrer a Pennycook (2018), quando
aponta trés aspectos que merecem destaque: alinhamento, assemblagem e sintonia. Esses
conceitos sdo pautados em uma visdo pdés-humanista e podem ser potentes para redirecionarmos
olhares para considerarmos 0s processos de construcdo de sentidos para além das fronteiras que
a perspectiva cartesiana limitante nos propde. Na visdo mais restrita, o sentido estaria relacionado
ao aspecto restritivo de mutuo entendimento entre os falantes. Esse entendimento considera o
pressuposto de que, na comunicagdo, os sentidos sdo constituidos em dois polos de enunciadores
e gue esses possuem sentidos semelhantes. Essa visdo, conforme aponta Seteffensen e Fill (2014,
p. 18) apud Pennycook (2018), é limitante, uma vez que se pauta numa ldgica reducionista de
lingua como “instrumento para externalizar o pensamento ou para comunicagio”, excluindo-se,
assim, uma dimens&o intercorpore; isto €, uma dimenséo que vai além dos limites da construgao
de sentido estabelecida pelo verbo pacificado em conceitos, mas, muito além, uma dimenséo de
sentido que esta acometida e atravessada pelo mundo em todas as suas injungdes imprevisiveis
de significacdo. E o que Deleuze (1969; 1976) chama de “corpo sem 6rgdos”, um excesso de
sentido, uma poténcia inaudita e sobrecarregada que coloca em producdo o intelecto e a
imaginacéo.

A partir de uma légica de uma dimensdo de interacbes sociais coordenadas, 0
entendimento, para Atison et al (2007), “nao é a combinag&o de sentidos, um estado onde alguns
esguemas internos em uma mente é combinada como outra mente, mas em vez disso, trata-se de
um processo social de alinhamento”. Assim, o alinhamento pode ser visto como “maneiras pelas
quais as pessoas se adaptam de maneira flexivel — corpos, interac@es, palavras, meio ambiente —
em processos continuos de adaptacdo”. Em outras palavras, a comunicagédo se torna possivel por
uma série de negociacOes e ajustes.

Na mesma vertente da fluidez, Canagarajah (2013) acrescenta a ideia de Sintonia. Esse
conceito propde novas maneiras de colaboracdo, de ouvir e de dar autoridade a novos tipos de
vozes, incluindo mais do que a vida humana ou formas de agéncia material (Brigstocke e Noorani,
2016). Para Pennycook (2018), tanto alinhamento quanto sintonia fornecem possibilidades mais
complexas e diversas de como humanos e ndo humanos se orientam mutualmente. Nessa Otica,
h& uma necessidade de uma ruptura epistémica dos pressupostos humanistas ocidentais, como por
exemplo, a visdo de objetividade, de transparéncia, de clareza, de racionalidade, etc. Pennycook
(2019) chama ateng&o para a importancia de podermos tratar processos de construcdes de sentidos
gue contemplem entendimentos acerca do corpo, sentidos e objetos, mais especificamente em
aspectos como “toques, signos, cheiros, movimentos, artefatos materiais e experiéncias
compartilhadas, interacGes dindmicas e engajamentos corporais”. Busca-se, assim, estudos que
vao além de uma concepcdo restrita sobre cognicdo, linguagem e mente. Para Birigstocke e
Noorani (2016) apud Pennycook (2018), qualquer entendimento de sentido requer atencdo a
zonas de contato, a formas de encontros e traducéo. O terceiro elemento - assemblagens semi6ti-
cas - pode ser visto como constelagbes momentaneas de diversas coisas e lugares e a necessidade
de um processo de alinhamento como uma tentativa de se considerar a complexidade da
interrelacdo dos processos de construcéo de sentidos (Pennycook, 2018).

Assim, a visdo pds-humanista ndo assume um caréater relacional entre objetos humanos
engajados em uma compreensdo dialdgica mutua, mas em vez disso, a partir de um ponto de
diferenca, de uma posicao que nos demanda o entendimento da alteridade do outro, ou seja, uma
visdo que coloca a diversidade no centro da compreensdo (PENNYCOOK, 2018). Chamamos
atencdo para o fato de que nossas interacOes e falta de entendimento acontecem nos contextos
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culturais e socioculturais que nunca sdo neutros e que refletem e reproduzem um mundo que
inclui conflito, ambiguidade e incerteza.

OS RIZOMAS GUARANI-NANDEVA E GUARANI-KAIOWA

A partir dessas consideragdes iniciais, entendemos que as leituras que temos feito sobre
as reflexdes de Gilles Deleuze e Félix Guattari podem nos auxiliar no debate sobre a construgao
de sentido dos Guarani-Nandeva e dos Guarani-Kaiowa. A filosofia desses pensadores nos leva
ao desafio de entender esse espa¢o de construcdo de sentido como algo construido por um sujeito
coletivo ao longo do tempo, movido por forgas que se misturam. Esse sujeito que se constitui no
afetar e ser afetado por todos os corpos que compdem o ambiente que convivem, humanos e nao
humanos. Impelidos pelo desejo de sentido e pela poténcia de querer viver tracam trajetérias
rizomaticas destruindo fronteiras das organizacGes sociais, estruturais, intra e interétnicas,
transformando tradi¢Ges, maquinando sentidos nesse devir.

Nesse sentido, refletimos sobre conceitos como o de tekoha, palavra composta por teko
(cultura, modo de ser) e ha (particula que remete a ideia de espaco). Esse termo tem sido
traduzido, na literatura, como territorio - lugar onde se constrdi o modo de ser. Assim, no contexto
desta discussao, passa a ser entendido como uma palavra que evoca 0 movimento das relages
entre todos 0s corpos, um conjunto que encerra conhecimentos, emoc@es, sentimentos que sao
agenciados para darem respostas a vida, e ndo a vida apenas como sobrevivéncia, mas como uma
obra de arte.

Assim, o tekoha ndo se deixa reduzir por um dentro, um territério demarcado por
fronteiras rigidas e dominadoras. O tekoha € o espaco que contém os elementos por onde desliza
o desejo, a poténcia da vida. Os Guarani-Nandeva e os Guarani-Kaiowa quando lutam por seus
tekoha n&o lutam apenas por um espaco de plantar, de colher, de construir abrigo, mas por um
espaco de pertenca, de relagdes com todos os seres que ali habitam, inclusive as memorias dos
antepassados, um espaco fisico mas também imaginado, emocionado, intuido como adequado
para se viver e morrer.

A palavra tekoha destrdi a dicotomia entre natureza e cultura, evocando a ideia de algo
Gnico, uma juncdo do simbdlico e do real. Essa juncdo faz surgir sentidos que nao cabem em
categorias dicotbmicas. Ha, no tekoha, a forca que liga todas as coisas terreais e sobrenaturais.
Essa ligacédo se faz dialogicamente entre todos os corpos que compdem a sinfonia composta por
particulas que se afetam. N&o se trata de uma sinfonia composta dentro de um plano
organizacional, um plano previamente estabelecido por estruturas religiosas, sociais, mas uma
sinfonia que ocorre dentro de um plano de imanéncia, no qual existem forgas que a comandam e
n&do a estruturam.

Os signos linguisticos e ndo linguisticos sdo organizados em montagens que compdem
sentidos transitdrios, mas suficientes para garantir a vida, uma forma de vida que ndo se
caracteriza por propriedades e por formas, mas por ritmos e velocidades, lentiddes e paradas que
fazem vir a ser nogdes de tempo, de espaco, de territdrio, de estética, de ética que transbordam
categorias rigidas, dicotdmicas que estabelecem classificacdes baseadas em substancias, formas
e propriedades.

O fio que compdem as sinfonias guarani-fiandeva e guarani-kaiowa surge de um
assistema semidtico elaborado no processo de transculturalizagdo expresso no linguistico, na
avaiie’e, termo composto por ava (ser humano classificavel por capacidades e maneiras de se
afetarem entre si) e 7ie’e (lingua, palavra, alma). Os sons e as figuras que formam o assistema
semiotico circulam nas montagens de sentido evocando e descrevendo um rastro rizomatico, uma
sinfonia que exala 0 som de uma forma de viver. Esse som emana das ligaces entre palavras e
simbolos dos corpos que se afetam. Avarie e evoca 0 movimento, pois ficar em siléncio é sinal de
estagnacdo, de morte. Os sons, 0s tons da fonética sagrada se misturam as falas politicas e aos
gritos dos antepassados na construcdo da sinfonia, e esse conjunto de notas ndo cabe em uma
partitura que os classifica dicotomicamente em dissonantes e assonantes. As cores, as formas, a

NEMITYRA, 2020; 2(1) 30
DOI: https://doi.org/10.47133/NEMITYRA204



https://doi.org/10.47133/NEMITYRA20

ISSN 2707-1642

geometria das arvores sdo usadas para enfeitar 0s corpos e 0s espacos, marcando a diferencas
necessarias que mantém um nads, um sujeito coletivo. Todavia, essa diferenca ndo se esconde por
traz de uma fronteira nitida, um bastido de protecdo, mas em um lugar de conjuncéo e disjungao
com outras diferengas.

O jopara (mistura), vem a ser justamente o encontro com os diferentes, com as culturas
diferentes, com aqueles que se afetam de maneira diferente. Esse encontro cria um espaco de
exercicio da criatividade no qual transitam simbolos, imagens, lembrangas que resultam de
afetares diferentes que sao postos em agenciamentos, formando assemblagens rapidas que servem
para propositos passageiros. O jopara nos remete a esse poder criativo que surge da forca de
querer fazer sentidos, esse poder que permite o deslizar por entre os corpos.

TRADICAO, TERRITORIO, RESISTENCIA E DEVIR

Pensar as culturas guarani-fiandeva e guarani-kaiowa, atravessado por Deleuze, é em si
um ato complexo e transgressivo, uma vez que a tradi¢do de pesquisa nessa area tem se pautado
em uma perspectiva antropolégica de resgate, de volta ao passado, de reinstauracdo de uma
cultura, de uma identidade, de um centro perdido. Ato compreensivel, quando consideramos a
destruicdo das culturas e das linguas antigas no ocidente, e que se contrapde a desgenerescéncia
impetrada pela sociedade capitalista e suas disjun¢des autoritarias que marcam a tragica historia
das comunidades indigenas. Entéo, teriamos, em contraponto a esta degradacao histérica, estudos
que fazem o diagnostico da degradagdo progressiva das comunidades indigenas, o que é
vedadeiro, uma vez que a atualidade e a historia foram marcadas pelo dominio dos territdrios
indigenas pelo ndo indio, pela catequizacgao forgada que levou milhdes a morte, pela escravizagdo
explicita no periodo colonial brasileiro e pela escravizagdo atual inerente as prisdes do sistema
econdmico.

Mas pensar a cultura indigena com Deleuze talvez ndo seja exatamente executar este
movimento ao passado, tampouco seria a pregacdo de uma mobilidade e de uma plasticidade
identitaria, que pensaria tais comunidades perfeitamente encaixadas no modo de producédo
hegemdnico do capitalismo, como se fosse isto sinal de libertagdo e expansividade. De forma
mais ampla, Deleuze proples pensar o passado (a memdria) como presentificacdo de uma
poténcia sempre Unica, inaugural.

Pensar a tradicdo, pois, seria toma-la como agente vivo de agenciamentos presentes e que
apontam sempre para o futuro, pois que a vida seria o inacabamento, o devir, o informe. O ser
seria 0 devir, e 0 ser seria um processo de vida. Pensar o ser, neste sentido, a partir do devir e do
inacabamento, € pensar a tradicdo ndo como museu de coisas intangiveis e pétreas, mas como
algo pertencente ao reino do estético, em que a interpretacéo € ato politico, e o devir e um dever
ético. Aproximamos, neste ponto, as ilagdes deleuzianas do pensamento indigena, pois os dois,
cada um a sua maneira, expressam os saberes nos agenciamentos que levam em conta a historia
mesclada & criacdo, a arte, ao literério, ao poético, ao estético, & mudanca. Pensar desta forma a
tradigdo é reinaugurar o Eu junto aos ancestrais, buscando na tradi¢do os devires e desvios: “a
fabulacdo, a funcéo fabuladora ndo consiste em imaginar nem em projetar um eu [...] ela eleva-se
até esses devires e poténcias.” (Deleuze, 1995).

E preciso também entender que a luta das comunidades indigenas pela terra e por um
espaco definido como Unico e sagrado, ndo se contrapde ao conceito de desterritorializagdo,
criado por Deleuze. Ao contrario, desterritorializar, na conceituacdo deleuziana, é abrir, ter o
espirito némade, 0 “voo da bruxa”, 0 estar coeso com 0s “agenciamentos maquinicos de
enunciagdo”, que captam o hibrido, o fragmentério, o minoritario, o sem nome. Em outras
palavras, € resistir & ordem dos discursos e das verdades acabadas e delimitadas
geofilosoficamente.

Considerando a histérica da expansdo dos modos produtivos ocidentais (cultura,
educacdo, indistria do consumo, trocas monetarias) no interior e sobre as comunidades
minoritarias, como as indigenas, é preciso compreender que 0 espago sagrado, aa posse da “terra”
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- ancestralmente uma expansdo ndémade infinita que ia se criando conforme sucediam as
inumeréaveis geracOes indigenas - se tornou um ato de resisténcia minima de preservacao e até de
sobrevivéncia da propria cultura. Mesmo considerando a hibridacao, inevitavel, entre a cultura do
indio e do ndo indio, que provoca adaptaces criativas e outras nem sempre autbnomas, pensamos
que esta diferenca — a posse da terra - € essencial para a minima sobrevivéncia material e imaterial
do povo indigena.

Deleuze pensa a identidade a partir de uma micropolitica, na subversdo dos cddigos de
territorialidade, apontando para cartografias de desterritorializacdo e agenciamentos coletivos.
Isto ndo significa abandonar as tradi¢cdes, a terra, os locais sagrados, mas sim entender que o
conceito de tradi¢do para o branco é diferente do mesmo conceito para o indio.

Para o ocidente, tradicdo € remontar a historia de verdades civilizatérias e restaurar 0s
sistemas de poder e dominio que construiram a historia. J&, para os Guarani-Nandeva e para os
Guarani-Kaiowa, tradicdo é o espaco de liberdade, de desejo, de multiplicidade, de expansao, o
que € justamente 0 movimento perpétuo e espiral da historia. Sair da l6gica indigena é se degradar
na logica do ocidente e entrar na educagdo maior, macropolitica, das maquinas de controle de
subjetivagdo e producéo de individuos em série.

O territério indigena, pelo contrério, é o desterritério subjetivo, em que as maquinas
desejantes (Deleuze, 1995) percorrem os destinos, segundo as dindmicas internas e imanentes da
cultura. Garantir o territério é instaurar uma maquina de resisténcia que investe no campo do
desejo e da micropolitica. No contato inevitavel e desigual, pois, com o ndo branco, ha
apropriacdo, quando os encaixes superficiais apenas mostram a capa de aparéncia pela qual a
cultura resiste, bem como, pelo contrario, ha resisténcia, quando as relacbes de poder sdo
questionadas em favor de agenciamentos criativos que, enquanto emulam uma tradigdo ancestral,
estdo perfeitamente presentificados e atualizados em movimentos de criagéo, invencao e agéo.

E como girar em torno de algo, na aparente adaptacio, mas experienciar constantemente
as linhas de fuga, instantes em que a repeti¢do se mostra na diferenca, espagcos em que o indio
imerge em sobrevoo na cultura do ndo indio. Imergir em sobrevoo é se apropriar criativamente,
soberanamente da cultura ocidental, é estar presente, pela obrigacdo historica originéria das
relacdes de poder, mas a0 mesmo tempo construir um plus em que 0os modos ancestrais de
criatividade ativam a resisténcia em detrimento da submissdo. Esta é a tradi¢éo indigena: criacao.
Este é o territorio indigena: desterritorio. Esta é a cultura indigena: memoria e fabulacéo.

No ocidente, a forma cartesiana de constru¢cdo do conhecimento, enraizado nas
metodologias escolares e cientificas, na maioria das vezes, serve a técnica e ao pragmatismo
industrial: educacdo para o trabalho, saber para a pratica, multiplicacdo que volta a um centro,
eixo que ndo se dissolve na criagdo. Dai a presenca de métodos fixos, pardmetros reguladores do
conhecimento eivados de uma ritualistica da repeticdo. Ha todo um arsenal reflexivo de repeticdo
hierdrquica e historica de saberes, como se o ato de filosofar, de pensar e de educar estivessem se
transformado em um ato de historiar ideias e ndo de produzi-las. Na grande parte das vezes, esta
educacdo, este pensar e esta reflexdo estdo centrados na dindmica verbal, intelectual, que percorre
uma acumulacéo hierarquica de conceitos fixos e determinados. Para o ocidente, do ponto de vista
de sua versdo mais hegemonica, educar € formar (forma e férma), linearizar, capturar, englobar,
circunscrever, envolver, moralizar. A cultura, como produto desta educacao, historicamente esta
centrada no trabalho, na prospeccéo, na ordem. Acentuadamente, no contemporéneo, cultura é
dominio, mercado, forca produtiva, indUstria cultural.

Diferentemente, no universo indigena, educacéo e cultura séo afetos corpéreos, perceptos
formais, acontecimentos linguisticos, linhas de fugas estéticas, encontros imanentes e ndo
representativos, em que o aprender e 0 ensinar sdo agenciamentos complexos que unem aquilo
que nunca estiveram separados, a ndo ser na didatica da cognicdo ocidental: forma e fundo,
contetdo e estrutura, significante e significado. Tomado como pardmetro, as formas de vida, 0s
olhares, o lugar de mundo (e de fala) da cultura indigena tem muito a ensinar ao ocidente.

Apreender uma lingua ou construir sentido, como exemplo, para a cultura indigena, ou
“aprender”, tomado em um significado mais amplo e geral, ndo se daria pela cognicéo verbal
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linear ou intelectual-reprodutiva. Isto nos nos levaria a uma concepcdo também mais ampla de
letramento, pois, de fato, em termos de potencialidade (de poténcia, para lembrar Nietzsche)
talvez precisemos (0 ocidente ndo indio) de ampliar as formas de construgdo cultural e
educacional, observando o que este universo antropolégico nos tem a ensinar. Muito mais amplo,
tal letramento é conhecer (uma lingua, um contetido, uma licdo, um conhecimento, um tratado,
etc.) pelos poros, pelo desenho rizomatico (e ndo arbdreo) das hierarquias. E pensar o proprio
pensamento entranhado nas imagens, nos sons, nas sutilezas desejantes das maquinas de sentido
gue aparentemente produzem enunciacdes perfeitamente representativas, mas que, pelo contrério,
sdo enunciagBes, elas mesmas, obras intransitivas. E pensar, sentir, desejar os objetos, seres e a
prépria natureza como devires, pois que cada coisa do mundo se inaugura para o olhar sempre
virgem do poético. E ir muito além do verbo, embora a palavra, nesta dimensao, alcance todo seu
potencial corporeo e incorporeo de significacao.

Neste sentido, para o universo indigena, ndo haveria divergéncia entre o poético e outros
ambitos do conhecimento, pois a dimensdo é€tica, estética e politica esta presente em toda
arquitetura do saber, em toda formagdo de significado, em toda tradugdo presentificada em
criatividade. Por isso, o aprender acontece com as palavras, mas também com as arvores, com a
memoria, com os caminhos desgastados, com 0s sapatos sujos e jogados ao chdo, com a
imaginacédo desterritorializada. Aprender com a rede de inscrigdes que se espalham nas estorias,
mitos, narrativas, movimento que mescla memoria e imaginacdo em dimensdes quase
inseparaveis, é desterritorizalizar. Para o ocidente ndo indio, existe a natureza e a cultura, a arte e
a ciéncia, mas, no desterritdrio indigena, ciéncia e cultura, arte e natureza nunca estdo separados.

TRANSCULTURALIDADE

Um ponto interessante da discussao € pensar que, inevitavelmente, a cultura indigena, no
contemporaneo, esta amalgamada nos processos civilizatérios de expansdo da chamada razdo
ocidental. Como estratégias de sobrevivéncia, no contato entre o indio e o ndo indio, ha
transculturalizacdo de modos de vida, de formas da cultura, de conceitos, verdades. Na maioria
das vezes 0s processos sao tragicos e traumaticos, especialmente para 0s povos indigenas, mas a
aproximacao também fornece pistas de nossos limites como “cultura dominante”, pois ante aos
saberes, a educacdo e o olhar indigenas, notamos 0 pouco “desenvolvimento” de nossa
perspectiva civilizatéria, quando esta é presa ao pragmatismo materialmente produtivo.

E 0 que nos faz pensar que uma transculturalidade deveria ser captada do universo
indigena para o do ndo indio, pois é um elemento que nos faz compreender a necessidade de rever
0S enraizamentos conceituais que a sociedade, a historia e as ciéncias tornaram verdades
transcendentais enquanto apenas eram necessidades politicas de um presente nao teleolégico.

Este aprendizado deveria penetrar as discussdes sobre o ensinar e o aprender, o fazer
artistico, filosofico e até mesmo a compreensao que temos de nds mesmos e de nossa sociedade.
Isto porque no contato com o ndo indio, ja em ambiente transcultural, considerando que os saberes
indigenas se ddo muito além dos limites da significacdo verbal, mas, sim, amplamente pela
poténcia material e imaterial do signo, poderemos pensar que 0s processos educacionais guarani-
flandeva e kaiowa-kaiowa poderiam ser potencializados justamente no aproveitamento dos
saberes indigenas, e ndo nos controles de subjetivacdo. Mais do que o ocidente, sdo eles que nos
ensinam, de maneira tacita e espontanea, que, no amplo letramento, tudo produz sentido e néo sé
o0 verbo, como também nos ensinam que educagdo, ciéncia e arte nunca se separam, pois ética e
estética estdo sempre unidas. Podemos inferir, neste ponto, que o letramento imaginado e
desterritorializado € o letramento hibrido, transcultural, transmaterial, e que esta presente em
todos o0s signos e suportes possiveis a nossa volta: aprendemos e ensinamos presencialmente,
virtualmente, pela ciéncia, pela técnica, pela arte, pelas narrativas majoritarias e minoritéarias,
pelas cores, pelas vibracdes, pela danca, pela poesia, imagens, sinais ou codigos ainda nao abertos.
Letramento, no contemporaneo, € estar atento ao presente pragmatico do capitalismo ocidental,
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mas também atento as culturas ancestrais que desmontam o edificio das ilus6es fixas da linha de
ordem Unica dos saberes e significacdes. Tal letramento, pois, é desejo, devir, poténcia, é o que
nos provoca Deleuze e as culturas guarani-fiandeva e guarani-kaiowa.

CONSIDERACOES INACABADAS

Finalizamos esta discussdo com a ideia de uma incompletude e retomamos o pensamento
de Deleuze e Guattati, a partir da ideia de rizoma que ndo comega, nem conclui. Para os autores:

ele se encontra sempre no meio, entre as coisas, inter-ser, intermezzo
[...] 0 rizoma tem como tecido a conjuncdo e...e...e... H& nessa
conjuncdo forga suficiente para sacudir e desenraizar o verbo ser [...]
Entre as coisas ndo designa uma correlacao localizavel que vai de uma
parte para a outra e reciprocamente, mas uma direcdo perpendicular,
um movimento transversal que as carrega uma e outra, riacho sem inicio
e nem fim, que réi suas duas margens e adquire velocidade no meio.
(Deleuze;Guattari, 1995, p. 48/49).

Traduzir uma cultura, uma identidade, um conceito, um evento, ndo é simplesmente
realizar sua descrigdo, mas apanhar sua volatibilidade, sua mudanca, seu devir. Na mesma
direcdo, construir sentido ndo é cercear a poténcia de sua disseminacao de significados. O espaco
trans, por nos relatado por meio de Deleuze, Guattari, Pennycook, Canagarajah, Canclini, entre
outros, possui a possibilidade de pensarmos as culturas guarani-fiandeva e guarani-kaiowa a partir
de uma l6gica pds-humanista, que se opde a légica linear cartesiana de compreensédo dos sujeitos,
da sociedade e até mesmo da histéria. Acreditamos que as culturas guarani e kaiowa se nos
apresenta em seu ser-devir como uma poténcia, a ser apreendida pelas perspectivas pés-
estruturalista e pos-colonialista como forma de enriquecer a compreensao do ndo indio nos
processos de construcdo de sentido, pois se trata de uma cultura rizomatica em relacéo ao tempo
e desterritorializada em relacdo ao espago, de forma que estes dois conceitos (tempo e espaco) se
tornam insuficientes para a questdo da construcdo de sentido. Enquanto o ocidente, em sua
dimensdo hegemdnica, constrdi sentidos primordialmente pelo grafocentrismo, pelo verbo, pelo
logos (evidentemente implicados em uma rede pragmética produtivista), os Guarani-Nandeva e
0s Guarani-Kaiowa 0s constroem, além da palavra, pela dindmica corpérea e incorp6rea de uma
complexa rede de estimulos, sons, imagens, ritmos, impressdes, sensacdes e, sobretudo, criagdes,
compreendendo a vida como uma obra de arte.
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